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Ozet 

Varlik, varligin birligi ve Allah'in zati konularina yer verilen Ihlas Suresi'ni tefsir edenlerden biri ibn 
Sina'dir. ibn Sina'nin ihlas Suresi Tefsiri naslarin felsefe ve mantik kurallariyla yorumlandigi felsefi 
tefsirlerin baglicalarindandir. Felsefe ve akli ilimlerle Kur'an'in nasil anla§ilabilecegini gosterdigi gibi 
islam felsefesinin teoriden pratige gegijinin sonuglarim da ortaya koymaktadir. ihlas Suresi Tefsi- 
ri'nde kullamlan felsefi kurgunun anla§ilabilmesi igin ge§itli gerh ve ha§iyeleryazilmi§tir. Bunlardan 
en onemlisi, Ebu Said Muhammed Hadimi'nin ha§iyesidir. Risalesini butunciil, delilli ve ilmi bir 
tarzda kaleme alan Hadimi, her hangi bir goru§u ispat etme amaci gutmemigtir. Aym gekilde eserin 
felsefi bir tefsir oldugunu goz bnunde bulundurarak felsefe ve mantik kurallarimn digina gikmamig- 
tir. Bu kurallar dogrultusunda ibn Sina'ya katilmadigi goru§lerini de gerekgeleriyle birlikte agikla- 
migtir. Halen yazma olan bu ha§iyenin, yontemi, konulari, ele§tirileri, farkliliklari ve kaynaklari bu 
makalenin ortaya koymaya gali§tigi hususlardandir. 

Anahtar kelimeler: ibn Sina, Fladimi, felsefi tefsir, ihlas Suresi, varlik, zat, sudur, mahiyyet, 
tevhid. 

Abstract 

Ebu Said Muhammed Hadimi's Work which is named Epistle on Ibn Sina's Commentary of 
al-Ikhlas Sura as a Philosophical Commentary 

Ibn Sina is one of the glossator of Ikhlas Sura which contains creature, the unity/oneness of crea¬ 
ture and entity of God. The commentary of Ikhlas Sura of Ibn Sina is one of the major philosophical 
exegeses in which evidences are commented by the rules of philosophy and logic/dialectic. This 
commentary puts forth how Qur'an could be understood by the philosophic and rational sciences. It 
also presents the outcome of the transition of Islamic philosophy from theory to practical. Many 
comments were written in order to understand the philosophical fiction of Ikhlas Sura. The most 
important of those comments is belonging to Ebu Said Muhammed Fladimi. Hadimi created his 
epistle in a holistic, evidential and scholarly way and he did not aspire to prove any view. Likewise, 
considering his work as a philosophical study, he did not digress the philosophy and logic rules. In 
the light of these rules he explained his opinions that he did not agree with Ibn Sina with reasons. 
The subjects of this article are the method, topics, criticisms, distinctions and sources of Hadimi's 
epistle which is still a manuscript. 

Keywords: Ibn STna (Avicenna), Hadimi, philosophical commentary, Ihlas Sura, creature, entity of 
God, emergence, essence, monotheism. 
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1. Giri§ 

Islam felsefecilerinin varlik, varligm kisimlari, varligm birligi ve Allah-alem 
iligkisi gibi kadim meseleleri ele alls bid mlerinde naslardan elde edilen bilgi ve 
yorumlar en onemli dayanak noktalarim olugturmugtur. Filozoflar arasmdaki 
tartigmalarda delil olarak bi iyok nassa yer verilmig, hatta naslara aykiri oldugu 
dusuniilen yaklasimlann tekfir edildigi de olmustur . 1 Bu ele§tiri gelenegi felsefe 
alamnda bircok uriinun ortaya cikmasmi sagladigi gibi felsefi derinliginbasta 
kelam, ahlak, tasavvuf ve tefsir olmak uzcrc farkli ilmi disiplinlerde de kok 
salmasma zemin hazirlamistir . 2 

Yiice Allah'm Kur'an'daki hitaplarmda neyi anlatmak istedigini yakalama 
^abasim ifade eden tefsir 3 yorumlama ve naslardan yola cikarak sonuclar elde 
etme yon unden felsefe ile iliskilidir . 4 Yine aklmnaslar karsisinda duracagi ye- 
rin ne oldugu da her iki alamn ortak meselesidir. 

Onemli Musluman filozoflardan Ibn Sina (6.428/1037) zorunlu varligm 
varligi, tekligi, sudur edip etmedigi ve denkligi gibi tevhidi ilgilendiren felsefi 
yaklagimlarmi Ihlas Suresi Tefsiri 'nde ifade etmigtir. 5 ihlas suresi Allah'm tekli- 

1 Gazzali filozoflann iig meselede kiifre dii§tugu kanaatine ula§mi§tir. Birincisi, alemin ezeliligi 
meselesi ve cevheri ezeli sayan g6rii§leridir. Ikincisi, Allah'm ilminin bireysel olarak meydana 
gelen ciiziyyati kugatamayacagi §eklindeki g6rii§leridir. Ugiinciisii ise cesetlerin dirilip topla- 
nacagim inkar etmeleridir. Ebu Hamid Muhammedb. Muhammed Gazzali (6.505/1111), Filo¬ 
zoflann TutarsizhgilTehafutiVl-Felasife, gev.: Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Klasik Yay., Is¬ 
tanbul 2005, s.225; Gazzali, el-Munkizu mine'd-dalal, gev.: Hilmi Gongor, Istanbul 1990, s. 36; 
Aygun Akyol, §ehristani'nin Filozoflarla Mucadelesi/Musaraatu'l-Felasife'ye Gore §ehristani'nin 
Felsefi Gbrii§leri, Arajtirma Yay., Ankara 2011, ss. 25-26. 

2 Ilk kez Gazzali'nin TehafutiVl-Feldsife adli eserinde kullandigi tehafiit kavrami, tutarsizlik 
demektir. Elegtiri geleneginde goriilen diger bir kavram da Jehristani'nin (6.548/1153) kul- 
landigi musaraa/mucadele kavramidir. 

3 Katip (Jelebi, Haci Halife Mustafa b. Abdillah (6.1067/1657), Ke§fu’z-Zunun an Esdmi'l-Kutub 
ve'l-Funun, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, ts., c. 1, s. 427 vd. 

4 Ibn Rii§d'im yi yUGJI JJ £jl (en-Nahl, 16/125) aye- 

tinden yola gikarak Hz. Peygamberin §eriatimn Allah'a davet yollarim -felsefi ve akli olanlar 
dahil- ihtiva ettigini belirtmijtir. Ona gore ayetin tefsiri "Rabbinin yoluna hikmet ( burhan ), 
giizel ogiit (hatabe) ile davet et! Ve onlarla en giizel §ekilde mucadele (cedel) et!" §eklindedir. 
IbnRu^d (6.595/1198), Felsefe din ili§kileri, gev.: Suleyman Uludag, DergahYay., Istanbul 1985, 
s. 87. 

5 Islam'm ilk esasi ve umdesi olan tevhid inanci, Ihlas suresinde oldukga agik bir §ekilde ifade 
edildigi igin bu sure iizerine birgok miistakil tefsir yazilmi§tir. Farkli dujjiince ekollerinin yon- 
tem ve ilkelerini ifade edebilmelerine olanak bulmalari, sure ile ilgili galijmalarm gogalmasi- 
na neden olmustur. 
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gini, h i cb i r seye ihtiyacimn olmadigim (selbi), her gey in ona muhtag oldugunu 
(icabi), dogmadigi gibi viladet yoluyla sudur da etmedigini ve denginin bu- 
lunmadigim konu edinmektedir . 6 Binaenaleyh Ibn Sina'mn Ihlas suresine yaz- 
digi bu tefsir onun zorunlu varlikla ilgili diisiince diinyasim ortaya koymasi 
bakimmdan onem tasimaktadir. Bir anlamda Ibn Sina'mn varlik ile ilgili oner- 
me ve kuramlarimn uygulama alam olan bu tefsir, felsefenin ana konulari, yon- 
temleri ve tartismalanm nass merkezli olarakyansitanbir galisma olmasibaki- 
mindan uzerinde durulmasi gereken bir eserdir. 

Muhammed Hadimi (6.1176/1762) oldukga onemsedigini ifade ettigi bu 
tef sirin bazi kavramlari, onermeleri, iddialari ve yontemlerinin incelenmesi ve 
izah edilmesini gerekli gormiig bunun iizerine Ha§iye ala Sureti'l-Ihlas li Ibn-i 
Stna adli eserini kaleme al mi stir. Eserinde Ibn Sina'mn kapali ifadelerini anlasi- 
lir hale getiren Hadimi gerekli gordiigu yerlerde tefsirin dilini elegtirdigi gibi 
Ibn Sina'mn van] is cikanmlara ulastigmi veya yonteminde hatali davrandigim 
diisundugu hususlarda da onu tenkit etmekten kacinmamistir. 

Bu makalede Hadimi'nin Ibn Sina'ya ait Ihlas Suresi Tefsiri'ne yazdigi hasi- 
ye ve hasiycnin ana konulari incclenmistir. Baska bir ifadeyle felsefi tefsir ala- 
mnda kaleme ahndigi dusuniilen bu hasiycnin ele aldigi meseleler, izah ve 
aciklamalanyla Ibn Sina tefsirine katkilari, ayetleri ele alls ve yorumlayis sekil- 
leri tespit edilerek ilim diinyasma kazandirilmasi a m a c 1 a n m akta d i r. 

Ibn Sina ve Hadimi'nin hayatlari ve eserleri detayli olarak pek 50 k calisma 
tarafmdan ele alminis oldugundan bu konulara makalemizde yeri geldikge 
deginilecektir. 

2. Ibn Sina ve Tefsirciligi 

Musliimanlann geviriler vasitasiyla karsilastigi felsefe birikimini miistakil bir 
basl ik altmda kaleme alan ilk filozof olan Ibn Sina (6.428/1037) 7 kaleme aldigi 


6 Ebu Muhammed Abdulhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endeliisi (5.541/1147), el-Muharrerii 'l-vedzp 
tefsiri'l-Kitabi'l-aziz, tahk.: Abdiisselam AbdiijjafiMuhammed, Darii'l-Kutubi'l-Ilmiyye, Bey- 
rut 1413/1993, c. 5, ss. 536-537. 

7 Buhara yakinlarindaki Af§ana'da diinyaya gelen Ibn Sina, doguda e§-§eyhu'r-Reis ve Hucce- 
tu'l-Hakk, Bati'da ise Avicenna olarak tanmmi§ ve tipgi kimliginden dolayi Sultdnu'l-Etibba' 
olarak da me§hur olmujtur. On ya§mda Kur'an'i ezberleyen Ibn Sina, edebiyat derslerinden 
sonra Ismail ez-Zahid'den hkih dersleri almi^tir. Mantik, matematik, felsefe, astronomi egiti- 
mine devam ettikten sonra Porfirius'un IsagocT sini, Euclides'in Elementler'im ve Ptolemy'nin 
astronomi ile ilgili eseri Almagest' i okumu§tur. Felsefe ve tip alamndaki gali§malan ile ya§adi- 
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Kitabu'§-§ifa ile felsefenin Helenistik donemdeki sarihlerin yorumlarim asarak 
dogrudan Aristotales felsefesine yonelmesini saglamigtir. Boylece Islam toplu- 
munda felsefenin bir egitim alani olarak one cikmasina zemin hazirlamistir. 8 

Kur'an'm tamammi tefsir etmemis olan ibn Sina'nm bazi sureler ile ilgili 
miistakil risaleleri bulunmaktadir. Tefsiru Sureti'l-Ihlas, Tefsiru Muavvizeteyn, 
Tefsiru Ayeti'd-Duhan, Tefsiru Sureti'TA'la, er-Risdletu'n-Nevruziyye (Hurufu Mu- 
kattaa Tefsiri) ve Tefsiru ayeti'n-Nur kaynaklarda adlari gegen tefsir galigmalari- 
dir. 9 


ibn Sina'nm varlik ile ilgili diisuncelerini ifade etmis oldugu ihlas suresi 
tefsirine Hadimi basta olmak iizere birgok serh ve hasiye yazilmigtir. 10 Tefsir 
tabakatmda adma yer verilmeyen ibn Sina'nm, kendi yaptigi tasnife gore be- 
sinci siradaki mufessirlerden oldugunu dusunen Omer Nasuhi Bilmen sdyle 
demektedir: 

"Ibn Sina, gerek islam ilimlerine ve gerek Yunan Felsefesine pek miikemmel vakif bulu- 
nuyordu. Johreti biitiln medeniyet alemine §amildir. Felsefi eserleri orta asirlarda garp 
daru'l-fununlannda okunuyordu. Asanmn tenevviiii, iktidar-i ilmisinin vus'ati takdirlere 
§ayandir. Yalmz tip, riyaziyat, felsefe sahalannda degil dini ilimler sahasmda da iktidari- 
m bir takim eserleriyle ispat etmi§tir. Ezciimle bazi sureler hakkinda tefsirler yazarak 
kiymetli, hakimane miitalalar serd etmi§, bazi eserlerinde bir takim ahkam-i ger'ijryenin 
hikmetini izaha gali§mi§tir." n 

Son donem alimlerinden ismail Hakki izmirli'de ibn Sina'nm miifessir 


gi donemden itibaren ilgi odagi olan Ibn Sina, biitiin ilimlerin bir yonuyle kendisinde bir §ey- 
ler buldugu bir ki§idir. Mantik, matematik, astronomi, botanik, ahlak, §iir, liigat, psikoloji, ta- 
savvuf ve tefsir gibi birgok alanda eser kaleme almi§tir. Ebii'l-FIasan Zahiriiddin Ali b. Zeyd 
b. Muhammed Beyhaki (6.565/1169), Tarihu Hukemai'l-Islam, tahk.: Muhammed Kurd Ali, 
Matbaatu't-Terakki, Dima§k 1946, s. 53; Ebii'l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim Ibn Ebi 
Usaybia (6.668/1270), Uyunii'l-Enba' ft Tabakati'l-Etibba, tahk.: Nizar Riza, Darii'l-Mektebeti'l- 
Hayat, Beyrut, ts., ss. 437-459; Ebii'l-Abbas Jemseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan 
(6.681/1282), Vefayatu'l-A'yan, tahk.: ihsan Abbas, Daru's-Sadr, Beyrut, ts., c. 2, s. 157; Mu¬ 
hammed Kazim et-Turayhi, Ibn Sina: balls ve tahkik, Matbaatu'z-Zehra, Necef 1949, ss. 9-37; 
Omer Mahir Alper, "ibn Sina", DL4, istanbul 1997, c. 20, s. 321. 

8 Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Ali Belhi ibn Sina (6.428/1037), l§aretler ve Tenbihler = el-i§arat 
ve’t-Tenbihat, qev.: A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay., istanbul 2005, s. 9. 

9 Hasan Asi, et-Tefsiru'l-Kur'ani ve'l-Lugatii's-SufiyyefiFelsefetiibn Sina, Muessesetii'l-Camiiyye, 
Beyrut 1983, ss. 84-123. 

10 Mesut Okumu§, Kur'an'm Felsefi Okunu§u : Ibn Sina Ornegi, Ara§tirma Yay., istanbul 2003, s. 
52; Giiney, ihlas Suresi Felsefi Tefsir Gelenegi, s. 46. 

11 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi-Tabakatu'l-Mufessirin,BilmenYay., istanbul 1973, c. 
1, s. 409. 
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oldugu kanaatindedir. 12 Bu kanaat guniimuz arastirmacilar tarafmdan da ifade 
edilmektedir. 13 

3. Hadimi ve Tefsirciligi 

Ilmi gelenegi olan bir aileye mensup Ebu Said Muhammed Hadimi'nin (1113- 
1175/1701- 1762) 14 ilim diinyasi tarafmdan tanmmasmda bazi eserlerinin payi 
biiyuktur. 15 Kaynaklarda belirtilen tefsirle ilgili eserleri sunlardi r: Risalefi tefsiri 
sureti'l-Enfdl, Risalefi tefsiri ayeti "Lev Kane fihima dliheh", Risalefi kavlihi teala 
“§ehidallahu", ve “kulilldhumme mdlike'l-mulk", Risalefi kavlihi teala "inne ba'da'z- 
zanni ism”, Tefsiru sureti'l-Fdtiha, Risalefi tertili'l-Kur'an, Risalefi tefsiri sureti'n- 
Naziat, Ha§iye ala sureti'n-Nebe ve makalemizin konusunu olugturan Ha§iye ala 
tefsiri sureti'l-ihlas li-ibn Sina' dir. 16 

Ders verdigi medresenin mufredatma Islam Felsefesi'ni ekleyerek akil ve 
nass konusundaki yaklasimim gosteren Hadimi tefsir calismalannda felsefe ve 
mantik kurallarmdan cokpa yaralanmistir. Yazdigi ihlas Suresi hasiyesi ile Tef- 
sirin Mantik ve Felsefe ile baglantismi saglayan Hadimi 17 -ioV I \jL> dll! pic. jJj 
ifjiJ jlj ayetini tefsir ettigi risalesinde ise soz konusu ayetin kiyas icerip 


12 Ismail Hakki Izmirli, "Ibn Sina Felsefesi: Jahsiyet ve Hususiyeti, Metod ve Sistemi", Biiyiik 
Turk Filozof ve Tip Ustadi ibn Sind, Turk Tarih Kurumu Yay., Istanbul 1937, s. 11. 

13 Adil Nuveyhiz, Mu 'cemii ’l-miifessirin min sadri T-Isldm hatta T-asri’l-hazir, Miiessesetu Nuvey- 
hizi’s-Sekafiyye, Beyrut 1409/1988, c. 1, ss. 154-155; Okumu§, Kur’an’in Felsefi Okunu§u: ibn Si¬ 
na Omegi, s. 101. 

14 Tam adi Ebu Said Muhammed b. Mustafa b. Osman el-Hadimi el-Konevi el-Hiiseyni en- 
Nak§ibendi §eklindedir. Konya' run Hadim ilcjesinde diinyaya geldi. Ilk tahsiline babasi Mus¬ 
tafa Efendi'nin gozetiminde bajladi. Kiigiik ya§ta hafizligim tamamladi. Daha sonra Tefsir, 
Hadis, Fikih, Kelam, Belagat, Mantik ve tasavvufa dair bazi eseler okudu. Egitimine Istan- 
bul'da devam ederek Ahmed-i Kazabadi'nin (6.1163/1750) derslerine katildi. Arapga ve Fars- 
ga ogretimindeki temel kitaplari bitirerek icazet aldi. Hadim'e dondiikten sonra medresede 
dersler verdi. Iki kez istanbul'a gitmi§ olan Hadimi, huzur derslerine katildi. I. Mahmud'un 
istegi iizerine Ayasofya Camii'nde irad ettigi vaazda, Fatiha Suresini tefsir etti. Arapga'ya vu- 
kufiyetinin ileri derecede oldugu, yazdigi eserlerdeki dil ve usliiptan anla§ilmaktadir. Birgok 
ogrenci yetigtiren Hadimi, bugiin Hadim kasabasimn yakimnda bulunan kabristanda med- 
fundur. §im§ek, Muhammed Hadimi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gdrii§leri, ss. 30-58. 

15 Fikih alamnda yazdigi usul eseri olan Mecamiu’THakaik'te ortaya koydugu kaideler, Mecelle' ye 
kaynaklik etmi§tir. Aym §ekilde Berika adli Tarikat-i Muhammediyye §erhi de tanmmasim sag¬ 
layan eserlerindendir. Okur, Osmanlilarda Fikih Usulii Qah§malan: Hadimi Omegi, s. 184-187. 

16 Irfan Gorka§, Ebu Said Muhammed Hddimi’de Bilgi Meselesi, Sekuk Universitesi Sosyal Bilimler 
Enstitiisu, Konya 2005, ss. 40-43. 

17 Enfal 8/23. 
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i germed igini, kiyas igermesi halinde Mantik'a gorehangi acidan degerlendiril- 
mesi gerektigini ve Mantik kurallarma gore tearuz igermedigini konu edinerek 
Mantik kurallari ile ayet tefsirinin ilk omeklerinden birini ortaya koymustur. 18 
Osmanli tefsir calismalan igerisinde felsefi anlayislan onceleyen bir calisma 
olmasi bakimmdan Hadimi'nin Ihlas Suresi Hasiyesi ayri bir onem tasimakta- 
dir. 

3.1. Hadimi'nin Hasiye ala Tefsiri Sureti'l-Ihlas li-Ibn Sina adli Risalesi 

ibn Sina merkezli calismalar arasmda Hasan Asi'nin ibn Sina'mn tefsir ve ta- 
savvuf anlayigim inceledigi et-Tefsirii 'l-Kur'an ve 'l-Lugatii 's-Sufiyyefi Felsefeti ibn 
Sina adli eserinin ozel bir yeri vardir. Asi eserinde miiellifin tefsir ve tasavvuf 
metinlerinin tahkikli hallerine yer vermigtir. 19 Binaenaleyh makalemizde Ibn 
Sina'mn Ihlas suresi tefsirinin Asi tarafmdan tahkik edilmis §eklini esas alaca- 
giz. Zira Hadimi hasiycyi yazarken ibn Sina'mn risalesinde yerli yerinde kulla- 
mlmayan kelimeler ya da zamirler bulundugrmu ifade ederek bunlarm tashihi- 
ne de yer vermistir. Aynca serh iginde ibn Sina'ya ait metnin tam olarak ayirt 
edilememesi nedeniyle her iki eserin bir arada incelenmesi zaruridir. Bundan 
dolayi her iki metnin bir arada bulundugu bir tahkike ihtiyag oldugu belirtil- 
melidir. 

Hadimi'nin yazma olan serhinin Suleymaniye Kutiiphanesi, Co rum Hasan 
Pasa Kutiiphanesi, Ankara Milli Kutiiphane ve Konya Karatay Yusufaga Kii- 
tuphanesi'nde bulunan dort nushasmdan yararlandik. 20 Suleymaniye niishasi- 
nm sonundaki kayda gore eser 1156/1743 tarihinde Hafiz Abdurrahman tara¬ 
fmdan muellif niishasi esas almarak yazilmistu. Makalemizde diger nushalari 
goz oniinde bulundurmakla birlikte bu niishayi esas alacagiz. Aynca tespit 
edebildigimiz kadanyla bu niishada diger niishalara nazaran daha az yazim 
hatasi bulunmaktadir. 

Hagiye icinde kisaltmalarmkullanildigi da goriilmektedir. Bu kisaltmalar 


18 Yazma olan risale, tarafimizdan tahkik edilerek ilmi gevrelerin istifadesine sunulacaktir. 

19 Asi, age, ss.104-113. 

20 C orum Hasan Pa§a II Halk Ktp., no: 3422/4, vr. 32b-39b, (Kirma Nesih) ve no: 141/2, vr. 6b- 
14b, (Kirma Nesih); Suleymaniye Ktp., Re§id Efendi, no: 1017,1032; Ankara Milli Ktp., Yaz- 
malar Koleksiyonu, no: 5416/1, vr. 8b-10b; Konya Karatay Yusufaga Ktp., no: 4893/63, vr,143b- 
148a. Ancak Hadimi'ye nisbet edilen ve Kayseri Ra§it Efendi Eski Eserler Ktp., no: 11299'da 
kayitli olan risalenin Hadimi'ye ait olmadigi tarafimizdan tespit edilmijtir. 
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su §ekildedir: ^ ya da semboliiyle kelimesi 21 , Jail semboluyle 
kelimesi 22 ifade edilmigtir. V ciimlesi sekl inde 23 kisaltilirken, her hangi 
bir onermenin geli§kili oldugunu ifade eden liii lii ciimlesi ise semboluyle 
tammlanmigtir. 24 yalkJI kelimesi yerine kdl ya da ib sembolii kullamlirken 25 jiLs- 
kelimesi ise r remzi ile tammlanmistir. 26 

3.2. Hasiye'nin Yazdis Gayesi 

Ibn Sina'nm felsefi calismalann dogrudan Aristotales felsefesine yonelmesini 
sagladigi, kendi doneminde felsefe alamnda otorite oldugu, gevresindekilerce 
birikimi ve kullandigi metotlardan dolayi seviyesine ulasilamaz bir kisi olarak 
goriildugu bilinmektedir. 27 Bu etkiden dolayi Ibn Sina felsefesi uzun siire 
okunmus, tartisilmis, serh cdilmis ya da yorumlanmistir. 

Hadimi risalenin girisinde Ibn Sina'yi "segkin ve iinlii filozof" olarak ta- 
mmlamaktadir. Ibn Sina'nm yazmis oldugu Ihlas suresi tefsirinin, iislubunun 
bedii olusu, metodunun farkliligi, onciillerinin goziimlenebilmesinin zorlugu 
gibi bazi nedenlerle serh edilmeye ihtiya^ duyulan bir eser oldugunu, sureyle 
ilgili birgok yararli bilgi igerdigini, suredeki incelikleri koruyan bir cal ism a 
oldugunu belirtmistir. Ote yandan Ibn Sina tefsirinin maksatlarimn bir bolii- 
miiniin ser'i kurallara aykiri bir gekilde felsefi kurallar uzerine kurulu, onciille- 
rini ilintileyebilmenin zor, ozii itibariyle problemli, kiyaslarimn oldukga kapali 
bir §ekilde duzenlenmis oldugunu dusunen Hadimi, bundandolayi eserinser- 
he ihtiyag duydugunu ifade etmektedir. 28 

Qnu §erh yazmaya sevk eden amillerden biri de, kiramayacagi dostlarm- 
dan birisinin Ibn Sina tefsirine serh yazmasma dair arz ettigi taleptir. "Sevdi- 
gim insanlarm en kiymetlilerinden ve istegini karsiliksiz birakamayacagim 

21 Ebu Said Muhammed Hadimi, Ha§iye ala Sureti'l-Ihlds li Ibn-i Sind, Siileymaniye Ktp., Re§id 
Efendi, no: 1017, vr. 94a, 97a. 

22 Hadimi, Ha§iye, vr. 94a, 94b, 95b, 100b, 101a. 

23 Hadimi, Ha§iye, vr. 95a. 

24 Hadimi, Ha§iye, vr. 96a. 

25 Hadimi, Ha§iye, vr. 95b, 96a, 100a, 100b. 

26 Hadimi, Ha§iye, vr. 100b. 

27 Jehristani, el-Milel ve'n-Nihal, tahk.: Emir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 
1993, c. 2, s. 444; Jehristani, Kitabul-Musdraa, s. 3; Akyol, §ehristdnt'nin FilozoflarlaMiicadelesi, 
s. 12. 

28 Hadimi, Ha§iye, vr. 93a. 
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scckin dostlarimdanbirisi" §eklindebahsettigi kisinin kim oldugu tespitedile- 
mese de Hadimi, bu istegi olumlu yanitlamif ve risaleyi kaleme almigtir. 29 
Risalede yapmaya calistiklanm ise §u ifadelerle anlatmaktadir: 

"Ilk baki§ta dikkatimi geken hususlan, -(geni§ bir (;ali§mamn) bu eserin ortaya gikmasmi 
geciktirme ihtimalinden dolayi- kolay ve basit bir ifadeyle, zor ve onemli anlamlan gdze- 
rek, aykiriliklarma dikkat ^ekerek, miicmel ifadelerini agiklayarak, delillerini tashih ede- 
rek ve a^iklayarak, kiyaslarim siraya koyarak, Yiice Allah'tan yardim isteyerek kaleme 
aldim. O bana yeter ve ne giizel vekildir O!" 30 

Hadimi calismasmi serh olarak nitelese de risalenin ha si ye olarak adlandi- 
rilmasi daha uygundur. Zira Hadimi, tefsirin sadece gerekli gordiigii yerlerini 
agiklamaktadir. Aynca bazi kutuphane kayitlarmda hasiye isminin kullamlma- 
si da bu kanaatimizi destekleyen bir husus olarak kaydedilebilir. 

3.3. Hadimi'nin Hasiyesinde Basvurdugu Kaynaklar 

Usui basta olmak iizere Islami ilimlere vukufiyyetiyle tanman Hadimi, aym 
zamanda akli ilimler olarak degerlendirilen Mantik ve Felsefe'ye de hakim 
oldugunu bu hasiyede gostermektedir. 31 Hadimi'nin Ibn Sina felsefesine dair 
almti ve atiflarimn Kitabu's-Sifa'yla olanuyumu bunu desteklemektedir. Hasi- 
ye, tefsir, ulumu'l-Kur'an, hadis, kelam, akaid, mantik 32 , tasavvuf, fikih usulii, 
fetva kitaplari gibi biiyok kaynaktan bzumsenmis bilgilerle tesekkul etmistir. 

Tefsir ve Kur'an ilimleri alamnda Gazzali'nin (6.505/1111) Cevahirii'l- 
Kur'dn'i, Razi'nin (6.606/1209) et-Tefsiru’l-kebir'i, Kadi el-Beyzavi'nin 
(6.685/1286) Envaru t-tenzil veesraru't-te'vil'i veSujhiti'nin (6.911/1505), el-itkan 
fi ulumi'l-Kur'an'i hagiyeye kaynaklik tegkil etmigtir. 

Fikih ve usul alarunda Sadruggeria'mn (6.747/1346) et-Tavzih §erhi't-Tenkih'i, 
Abdiilgaffar el-Ici'nin (6.756/1355) §erhu'l-Adud ala muhtasari'l-munteha’l-usuli's\ 
ile Teftazani'nin (6.792/1390) et-Telvih ala ke§fihakaiki't-tenkih'\ dikkat gekerken 
Feriduddin el-Enderpeti'nin (6.786/1384) el-Fetava et-Tdtdrhaniyye 'si fetvalan 
almtilanan eserlerdendir. 

Akaid ve kelam alamnda Seyyid §erif el-Curcani'nin (6.816/1413) §erhu'l- 


29 Hadimi, Hasiye, vr. 93a. 

30 Hadimi, Hasiye, vr. 93a. 

31 Okur, Osmanhlarcia Fikih Usulii Qali§malan: Hadimi Ornegi, s. 82. 

32 Hadimi, Mantik ilmini ilmu'l-mizdn ya da el-mizdniyye olarak adlandirmaktadir. Hadimi, 
Ha§iye, vr. 94a. 
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Mevakif ina, yine Ciircani'nin Ha§iyetii Tevaliu'l-envar min metali'l-enza/ma, 
Abdurrahman el-Cami'nin (6.898/1492) ed-Diirretii 'l-fahire'sme ve ed- 
Devvani'nin (6.908/1502) §erhu Akaidu'l-Aduduiyye'sine atif yapilmaktadir. 

Felsefe ve mantik alamnda Ibn Sina'nm Kitabu'§-§ifa' si basta olmak uzere 
Kutbuddin-i §irazi'nin (6.710/1311) §erhu Hikmeti'l-Ayn'i ve Kadi Mir Mey- 
budi'nin (6.909/1503-1504) §erhu Hidayeti'l-Hikme' si dikkat gekmektedir. 

Hadis kaynaklan arasmda Buhari (6.256/870) ve Muslim'in (6.261/875) 
Sahih' leri ile Ahmed b. Hanbel'in (6.241/855) Kitdbu’z-zuhd'u ve Miinavi'nin 
(6.1031/1622) Feyzu’l-kadir §erhi'l-Camii's-sagir'i yer almaktadir. 

Aynca ha§iyede Ebu'l-Mehasin el-Fergani'nin (6.592/1196) Fetavay-i Kadi 
Han adli eseri gibi adma yer verilmedigi halde kendisinden yararlamlan kay- 
naklarm varligi da soz konusudur. Bu kaynaklardan anlasildigi kadanyla 
Hadimi, risalesini gok gen is bir kaynak taramasiyla olusturmustur. 

4. Hasiyenin Ana Konulan 

Hadimi, Ihlas suresini serhederken, IbnSina'mnfelsefi diinyasim analiz etmeye 
cal ismis ve kavramlan izah ederken Ibn Sina'nm diger eserlerinde ifade etmeye 
cal istigi anlamlan da goz onunde bulundurmugtur. Ibn Sina'nm onermeler- 
den/kaziyyeler gikardigi sonuclari, kubra ya da sugra §eklinde gozumleyerek 
nctlcstirmistir. Boylece Ibn Sina felsefesine giris yapmak isteyen bir kisinin 
zihninde Ibn Sina'nm diisunce dunyasi hakkmda bir goruntii olusturabilecek 
bir zenginlik meydana getirmistir. 

Binaenaleyh bu onemli hasiyenin niteliklerini ve igerigini tespit ettigimiz 
bazi kavramlar uzerinden incelemek istiyoruz. 

4.1. Varlik ve Vacibu'l-Viicud 

Islam felsefesinde varlik ve varlik ile baglantili konular, filozoflarm diisunce 
tarzlari hakkmda ipuclan verir. Felsefeninilkkonusu sayilabilecek varlikmese- 
lesi, gerek eski Yunan felsefesinde gerek Islam felsefesinde filozoflarm nazari- 
yelerini aciklarken uzerinde hareket ettikleri sabit ayaktir. Soz konusu bu du¬ 
rum Ibn Sina icin de gegerlidir. Aristoteles sistematiginden etkilenmis olan 
filozoflarm, Aristoteles gibi varlik konusunu ilk once ele almalari dikkat gekici- 
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dir. 33 


Ibn Sina'nm ihlas Suresinde direk ifade etmese de "varlik nedir, kaca ayri- 
lir, nitelikleri nelerdir" sorularim merkeze alchgim gormekteyiz. Ibn Sina Ji 
<1)1 ayetindeki y* zamiri hakkmda jlkllifadesi ile yetinmektedir. Hadimi 
Ibn Sina'ran diisunce diinyasmi, daha sonraki ifadeleriyle bir arada degerlendi- 
rerek sunlan soylemektedir: 

"(>«) Bu zamirle kastedilen, vacibu'l-viicudun zatidir. Yani kendisidir; varligi kendinden 
olandir. Zamirin kullamldigi yer ve ayetin siyaki bunu gdstermektedir. (jlkil) yani varli- 
gimn kendisini smirlandiramadigidir. Varligi kendisinden farkli ve fazla degildir. Oyley- 
se o, varligi kendisinden olandir. Ustelik varligi, kendisinin aymsi olandir." 34 

Hadimi'nin bu agiklamalari tefsir boyunca geye rl i olacak ilk taramlamadir. 
Zira vacibu'l-viicud ile Ibn Sina'nm ne kastettigini bilmeyen bir kisinin, Ihlas 
Suresi tefsirini Ibn Sina'nm yaklagimlarma gore anlamasi miimkun degildir. 35 
Varligm tarn olarak tanimlanmasi ve anlasilmasi gerektigini bilen Hadimi, 
jlkll ifadesinin mefhum ve mantukunu uzun uzadiya tahlil ederek, filozoflarm 
ve kelamcilarm "mutlak varlik" ve "varligm zatm ayrasi olusu" hakkmdaki 
gbruslcrine yer vermektedir: 

"(IbnSina'nm kullandigi jjl k Uifadesininhiikiimbanndiranbir kaziyye oldugu agik- 
tir. Miisned'in marife olmasi ise miisned'in miisned ileyh ile simrlandinlmi§ (kasr) olma- 
sim ifade eder. Oyleyse jl ti Uciimlesi, iki kaziyye (hiikiim) 36 barmdirmaktadir." 37 


33 Aristoteles, Metafizik, gev.; Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Istanbul 1996, ss.187-189; Ibn Sina, 
Kitdbu'§-$ifd/Metafizik I, gev.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul 2004, ss. 1-52; 
Ibn Sina, Kitabu'§-§ifdlMetafizik II, gev.: Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul 
2005, ss. 100-115; ibn Sina, i§aretler ve Tenbihler, ss. 124-133; Akyol, §ehristani'nin Filozoflnrln 
Miicadelesi, s. 25. 

34 Hadimi, Ha§iye, vr. 93a. 

35 ibn Sina, Kitdbu'§-§ifd/Metafizik I, ss. 35-36; ibn Sina, i§aretler ve Tenbihler, ss. 127-130; ibn Sina, 
Kitabu'n-necatfi’l-hikmetiT-mantikiyyeti ve't-tabiiyyeti ve'Tilahiyyeti, tahk.: Muhyiddin Sabri el- 
Kiirdi, Misir 1357/1938, s. 198. 

36 Hadimi'nin kullandigi "hiikiim barindirmak" ifadesinin anlami §udur: Agik olan bir hiikiimle 

(Mantuki olan ile) birlikte kapali olan bir ba§ka hiikiim de (mefhumi) igermektedir. 
Hadimi'nin ifadesinin aslmda dort kaziyye bulundugunu ima etmi§ oldugunu, daha sonraki 
agiklamalarmdan ve sayfa kenanndaki hamigten anliyoruz. Hadimi, hamijte §u bilgilere yer 
vermektedir: "Aslmda burada (iki degil) dort kaziyye vardir. ikisi mantukla ikisi de mefhum- 
la ilgilidir. Iki kismm her biri, bir digerini gerektirmektedir. Bu dordiinii agiklamamm fayda- 
si, gelen detaylarda ortaya gikacaktir." Hadimi'nin kasteddigi kaziyeler §unlardir: Birinci ka¬ 
ziyye ile (Mantukla) ilgili olan iki hiikiim (jj» jJ j^i) ve (<uli Ji) cumleleri- 

dir. Ikinci kaziyye ile (Mefhumla) ilgili olan iki hiikiim ise <uljJ j¥-) ve ( d 

o yd. ciimleleridir. Bu §ekilde hiikiimlerin sayisi dorde ula§maktadir. Hadimi, Ha§iye, 
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Hadimi, Arapca isim cumlesine ait kurallan da kullanarak Ibn Sina'nm 
ifadelerini aciklamaktadir. Isim ciimlesininogelerindenmiibteda musned ileyh 
olarak, haber ise musned olarak adlandmlmistir . 38 Ote yandan haberde (miis- 
nedde) asl olan nekra olmaktir. Oysa Ibn Sina jJMI kelimesini kullanarak ciim- 
leye yeni bir anlam katmak istemistir. Bu yeni anlam ise kasr yani smirlandir- 
madir. Bununbilinyli bir tercih oldugunu dustmen Hadimi, bu ifadeleriniger- 
digi iki hiikmu sdyle aciklamaktadir: 

"Birinci hiikiim; az once soyledigimiz gibi Mantuk'udur. Mantuku ile §unu kastediyo- 
rum: O, bizzat kendisinden olandir. Hatta varligi, kendisini ayrnsi olandir. Ikinci hiikiim 
ise kasr ifadesinden anla§ilan kaziyedir (Mefhumudur). §unu kastediyorum: Varligi ken- 
dinden olmayanlar, bizzat kendi ba§larma var degildirler. Hatta varligi bajkasma bagli 
olanlardir." 39 


vr. 93a. 

37 Hadimi, Ha§iye, vr. 93a. Ihlas Suresi tefsirlerini galijmasinda konu edinen Giiney, hagiyenin 

biitiin niishalarim - dzellikle miiellif niishasim- goz oniinde bulundurmadigi igin metnin tes- 
pitinde bazi ha talar ortaya cikmi§tir. Ancak tespit edebildigimiz kadanyla Giiney" in ( julmAIj 
jllxJ.1 Jt. j I btuJu i jjLt, <u]J jLLxd.lj) §eklinde verdigi ifade, bizim tespit ettigimiz ii<; niishaya 
gore (<ulj jjuAI Jt. a 1 bjuJt* §eklinde olmalidir. Aksi halde anlam da bozul- 

maktadir. Yine onermelerde kullamlan ve onermelerin kurgusunu bozan ( JJj JjVI Sbr.Tilli 
(ilill ifadesi de (JliJI JJj JjKI ibriiitli) §eklinde olmalidir. Aym §ekilde (XI ols 

Jji <ui) olarak okunan ifadenin (3-Ailx J^i <ui J& J\j) jeklinde olmasi gerekmek- 

tedir. Bu durum elimizdeki ii£ niishaya aykin oldugu gibi Hadimi'nin ifade etmek istedigi 
anlama da aykiridir. Hadimi'nin bu bilgiyi ahntiladigi Camiu 's-Sagir §erhinde de metin bizim 
ifade ettigimiz jekildedir. Yine judJ ilLoil ^1) §eklinde aktarilan kisim (juJJ J\ 

<uIaUaJ) olmali, (jUL 0 ifadesi (GU.L §eklinde; mukaddimede (ijuj 5,4*1) §ek- 

linde aktarilan ifade (Sjcua 5jL»i) olarak, (=ubi »ii»?l ifadesi de ( 

«ubt pinl liiiaj) olarak tashihedilmelidir. Ha§iyeninkaynaklarmabizzatba§vurulmadigi gibi 
hagiyenin kenarlannda bizzat Hadimi tarafindan eklenmi§ olan hamijlere de yer verilmemi§- 
tir. Tefsir alamnda bilinen bir ki§i olan ve aym zamanda el-Itkdn'mn kaynaklanndan olan Ibn 
Hassar'm ismi sehven, Ibn Hassad olarak kaydedilmi§tir. Bu itibarla Giiney tarafindan dokto- 
ra tezi igerisinde yer verilen tahkikin elimizdeki niishalara gore farkli anla§ildigi, bu duru- 
mun anlam agisindan bazi problemler olu§turdugu goriilmektedir. Bundan dolayi ha§iyenin 
yeniden tahkik edilmesi gerekli goriilmektedir. Giiney, Ibn Sina'dan Elmalill'ya Ihlas suresi fel¬ 
sefi tefsir gelenegi, ss. 333-353. 

38 Isim ciimlesinin ilk ogesi olan miibtedaya Nahiv ilminde (<lJJ jlu«), Mantik ilminde 

Belagat ilminde (<ult adi verilir. Habere ise Nahiv ilminde (jluw), Mantik ilminde 

Belagat ilminde (<b ) adi verilir. Miibteda ve haber arasmdaki nisbete ise isnad 

ya da hukiim adi verilir. Asil olan, Miibteda'mn marife, haberin ise nekra olmasidir. De- 
menhuri, lzdhu’l-miibhem li medni’s-Siillem, s. 44; Ali Carim, Mustafa Emin, el-Beldgatii'l-vdziha: 
el-beyan ve'l-meani ve'l-bedi’ li’l-medarisi's-saneviyye, Dariii-Ilmi'l-Hadis, Kahire 1426/2005, s. 
170. 

39 Hadimi, Ha§iye, vr. 93a. 
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Ibn Sina'nm, bir lafizda direk ya da ilk bakista anlasilan anlam olan 
mantuk ile vacibu'l-vucudu tammladigim, derin diigunceyle tespit edilecek mef- 
hum ile de mumkinu'l-viicudu anlatmaya gali§tigi diiguncesinde olan Hadimi, 
Ibn Sina'nm bu yaklagimlarimn yeni fikirler olmadigi kanaatindedir: 

"Mutlak varligi 'varligi zatirnn aynidir' §eklinde yorumlamak 40 , Arif el-CamV nin risalele- 
rinin birinde dedigi gibi, ilk kez yapilan bir §ey degildir. el-Cami §oyle demektedir: 'Zih- 
nen (akilda) ve haricen (varlik aleminde) kendisinin aymsi olan varlik, mutlak varliktir.' 
Yine ba§ka bir yerde §oyle demektedir: 'Varligi kendisinden damn (Yiice Allah'in) haki- 
kati ise mutlak varliktir.' Oyleyse buradaki jjl t-d l y ile varliklar arasmdaki manevi mii§- 
terek (ortak) olarak bilinen varligm kastedilmedigi ortaya gikti. Aksine mutlak ile kastedi- 
len, var olanlarm (mevcudatin) kendi varliklanmn aymsi olduklandir." 41 

Ibn Sina'nm jUkil ifadesindeki bilincli bir anlam vurgusu oldugu diisunce- 
sinin bir sonucu olarak Hadimi, bu ifadenin karsi tligindan yola gikarak felsefi 
bir tartismaya daha isaret eder. Dikkat gektigi bu tartisma ise "mumkiindeki 
varligm mevcuttan fazla/zaid olup olmadigi" meselesidir. Hadimi, bu dusiince- 
lerini sbyle ifade etmektedir: 

"Bu (jjl t-i ll ifadesinin) kar§iti/mukabili ise smirliliktir/mukayyetliktir. Kar§itligm zorunlu 
olmasi, miimkiindeki varligm, mevcuttan (kendilerinden) tazla olmasim gerektir. (Zikret- 
tigim) bu goriig, filozoflann gorii§udur. Ancak bazi degerli ki§iler, bu g6rii§u muhakkik 
alimlere nispet etmigtir. 

Aym zamanda bu gdrti§ kelamcilann gogunlugunun ve E§ari'nin (6.324/936) g6rii§lerini 
reddetmektedir. Zira kelamcilann goguna gore; varliklarm tamaminda (hem vacipte hem 
de miimkiinde) varlik, zatlarimn aymsi degildir, zaiddir. E§ari'ye gore ise hepsinde var- 
lik, zatlarimn aymsidir." 42 

Varlik konusunun Islam felsefesindeki onemine vakif olan Hadimi, detayli 
olarak ele aldigi bu meselelerin tefsir boyunca anlatilacak ve incelenecek oner- 
me ve iddialarm bir girigi ya da bunlara bir hazirlik amaciyla kaleme almdigi 
kanaatindedir. 43 

Hadimi, varlik meselesini gi ristc uzun uzadiya tahlil ettikten sonra ikinci 
bir gbriisun var olmaihtimalindenbahsetmektedir. Hadimi'ninbahsettigiyak- 
lasim, ayetin i'rabi ile direk iliskilidir. Ancak i'rab yonune detayli olarak de- 


40 Ibn Sina'nm vacib tammimn gerhi igin bk. Fahreddin isferayini Nisaburi, §erhu kitabi'n-necat 
li-Ibn Sina : (kismu’l-ilahiyyat), tahk.: Hamid Naci isfahani, Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Fer- 
hengi, Tahran 2004/1383, s. 162-170. 

41 Hadimi, Ha§iye, vr. 93a. 

42 Hadimi, Ha§iye, vr. 93a. 

43 Hadimi, Ha§iye, vr. 93a-93b. 
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ginmeyi gerekli gormeyen Hadimi, i'rabm yansimasiyla olusan anlama vurgu 
yapmaklayetinmektedir. y zamiri, san zamiri oldugunda meydana gelecekbu 
anlam yine Ibn Sina'mn varlik gtirusune uygun olmaktadir. 

"ve §u da muhtemeldir. (jl ti tl y ifadesindeki) y lafzi, ayette gegen y kelimesidir ve 
jl ti tl lafzi ise zamirin, az once soylenen anlama yonelik merciidir. (bu durumda zamir, 
ilk yorumda oldugu gibi cal j 'a donmektedir.)'' 44 

Hadimi, mantuk ve mefhum ile ilgili tespit ettigi iki ana kaziyyeyi detayli 
olarak incelemekte ve onermelerin sckillcrini mantik ilmininkurallan gergeve- 
sinde ispatlamaktadir. 


4.2. Mumkunu'l-Viicud ve Vahdet-i Viicud 


Hadimi, Ibn Sina'mn mumkunii'l-viicud kavramma yaptigi tarife yoneltilen 
itirazlara da deginmiftir. Ibn Sina'ya gore miimkun varlik, kendisi disindakiyle 
zorunlu olan, varligibaskasina bagli olandir. Aym zamanda varligi ileyoklugu 
bir illete bagli olup varligi ve yoklugu imkan dahilinde olandir. 45 

"Fakat Ibn Sina'mn 'biitiin miimkiinlerin varliklari ba§kasina baglidir' gdru§une; 'ademi 
bir §arttan dolayi miimkuniin varligi kendinden olabilir' §eklinde ve 'miimkiindeki varlik 
tarafimn gtiglii olmasina ragmen vacip simrina ula§mamasi caizdir' §eklinde itiraz edil- 
mi§tir. 

(Bunlann cevabi ise §oyledir:) Jiiphesiz ki viicub derecesine ulajmayan herhangi bir 56- 
yin varligi 'imkansizdir. Aym §ekilde miimkun kelimesinde varlik ve yokluk yonlerinin 
e§it oldugu goz oniinde bulundurulursa (Ibn Sina'ya yonelik) higbir itiraz s5z konusu 
olmaz. 

Sonra (Ibn Sina'mn sozunde) §oyle bir ima da vardir: Miimkuniin bir miisebbibe muhtag 
olmasimn nedeni -bazilanna g5re hudus, bazilanna gore ise hem hudus hem de imkan 
oldugu soylenmi§se de- aslinda kendisinde bulunan miimkiinliiktiir/imkandir." 46 

Hadimi, Ibn Sina'mn ele aldigi iki ana kaziyenin ispatmdan sonra icerdik- 
leri kaziyelerlebirlikte dorde ulasan buhiikiimlerinsonug ciimlesinin"oyleyse 

44 Hadimi, Ha§iye, vr. 93b. Jan zamiri kendinden sonra gelen ciimleyi tefsir eder. Konum itiba- 

riyle JUJi 3 anlamindadir. Kufi'ler tarafmdan mechul zamir olarak adlandinlan bu za¬ 

mir, kissa zamiri, emir zamiri ve hadis zamiri olarak da isimlendirilmi§tir. Muhammed Said 
isbir - Bilal Ciineydi, e§-$amil: mu'cem fi ulumi'l-lugati'l-Arabiyye ve mustalahatuha, Darii'd- 
Da've, Beyrut 2004, s. 538. 

45 Ibn Sina, Kitabu'§-$ifd/Metafizik I, ss. 35-37; Hayrani Altmta§, Ibn Sind Metafizigi, Ankara Unv. 
Ilahiyat Fak. Yay., Ankara 1992,s.51; Akyol, §ehristdni'nin Filozoflarla Miicadelesi, s. 31. 

46 Hadimi, Ha§iye, vr. 94a. Jehristani'nin Ibn Sina'mn varlik tammlanna yaptigi tenkitler ile 
Hadimi'nin i§aret ettigi tenkitlerin benzerligi igin bk. Akyol, §ehristdni'nin Filozoflarla Miicade- 
lesi, ss. 29-30. 
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vacibu'l-viicud, varligi zatimn aymsi olandir" ifadesi oldugu kanaatine u 1 as- 
nustir. 47 Yine ona gore bu ciimle, jlLXI ifadesiyle anlatilmak istenenlerin ay- 
msidir. Ancak Ibn Sina'nm, mumkiinun vacibin aymsi olmadigmi gagrigtiran bu 
ifadesinin vahdet-i vucudu reddettigi anlami tasidigi ifade edilmistir. Kendisi 
Naksibendi §eyhi olan ve vahdet-i vucudu benimseyen Hadimi, bu konuyu 
sdyle ele almaktadir: 48 

"Denilmi§ ki, Ibn Sina y y Ai*. y ifadesiyle vacibu'l-viicud di§indaki varliklarin 
(mumkiinlerin) vacibin aymsi olmadigmi ortaya koymaktadir. Miimkuniin vacibin aymsi 
olmadigmi ileri siirenler de vahdet-i vucutgulardir. Bense §oyle derim: Kadi Mir'e gore 
'vahdet-i viicud gdrii§u, muhakkik alimlerin gorugudiir.' Aym zamanda tasavvuf ehlinin 
de dii^iincesidir. Oyleyse Ibn Sina'nm miimkiinii vacipten ayirarak vahdet-i viicuda kar§i 
^lkmasi uygun degildir. Ancak Ibn Sina bu ifadeleri, yaygm goruje gore ortaya koymu§ 
olabilir ya da -ehl-i zahirin yaptigi gibi- (vahdet-i viicud) Ibn Sina'nm kabul etmedigi bir 
goriigtur. Hatta ehl-i zahirin bazilan vahdet-i viicudu kiifiir saymaktadirlar." 49 

Fakat Hadimi, vahdet-i vucutcularin tekfir edilmesine karsi ciknus ve 
aym sayfamn kenarma kaydettigi bir hamiste, vahdet-i vucutcularin tekfir 
edilmemesi gerektigini belirtmigtir. Onlarm kullandiklari ifadelerin zahir 
anlammda degerlendirilmemesi gerektigi kanaatinde olan Hadimi, derin 
duguniildugunde ne anlatmak istediklerinin anlasilacagmi belirtmistir. Bu 
konuyla ilgili Risale fi'l-viicud adli mustakil bir galigmasi da olan Hadimi'nin 
50 vahdet-i viicud ile ilgili diisuncclerinin felsefi altyapismda mutlak varlik, 
zatm varligm aymsi olmasi gibi Ibn Sina'nm gdriislerini izah ederken kul- 
landigi argiimanlar bulunmaktadir. 

4.3. Vacibu'l-viicudun Isimsizligi 

Hadimi'ye gore Ibn Sina, "Yiice Allah, hadd-i tarn ile tammlanamaz 51 ve alem 


47 Asi, et-Tefsiru'l-Kur'ani, s. 106. 

48 §im§ek, Hadimi ve Tasavvufi Gdrii§leri, ss.173-181. 

49 Hadimi, Ha§iye, vr. 94b. 

50 Bu risale Ali Gulden tarafindan yuksek lisans tezi kapsaminda tahkik edilerek incelenmi§tir. 
Ali Gulden, Ebu Said Hadimi ve Vahdet-i Viicud Aniayi§i, Yaymlanmamiij Yuksek Lisans Tezi, 
Ankara U. Sostal Bilimler Enstitusu, Ankara 1996, ss. 75-121.) Hadimi'nin vahdet-i viicud an- 
layi§i iginbk. §im§ek, Muhammed Hadimi: Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Gbrii§leri, ss. 173-181. 

51 "Hadd-i tarn ile tammlamamasimn temelinde §u vardir: Allah'm hakikatini bilmek, vuku 
bulmami§tir. Hatta bazilarma gore imkansizdir. Felsefecilerde bunun imkansiz oldugunu 
soyleyenlerdendir. Zira (bunlara gore) hakikati bilmenin yolu, Allah'ta bulunmayan cins ve 
fasli gerektiren hadd-i tarn'dir." Hadimi, Ha§iye, vr. 95a. 
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(ozel isim) ile isimlendirilemez 52 " dusunccsindcdir. Bundan dolayi O'nu ifade 
edecek tek kelime a-kdir. O'nun hiiviyyeti, hakikatinin ve mahiyetinin isimsiz 
olmasidir. O'na delalet edenbir lafiz olmadigi icin serh edilemez. Bir hadd-i tain 
ile tarif de edilemez. Aynca Hadimi'ye gore sadece kiillilerin tarifi soz konusu- 
dur; sahsi/ferd olan tanimlanamaz. Ciiziler ise duyu organlariyla bilinebilirler. 
Dolayisiyla O, cismi vasitalarla bilinemez. Hadimi, vacibin ^'den baska ismi- 
nin olmamasimn nedenini sbyle tespit etmektedir: 

"Belki de O'nun isminin olmamasimn sebebi, musannifin soylediklerinin tamamindan 
meydana gelendir. Bu da varligimn zatimn ayrnsi olmasi, varligimn kendinden olmasi ve 
jlkll>« ifadesindeki simrlandirmamn sadece ona has olmasidir. Zira bu nitelikler onun 
miirekkep olmadigim (basit oldugunu) ve herhangi bir §eyle mii§terekliginin olmadigim 
gostermektedir. Bunlar da tarifin manileridir." 53 

Nev've cins barmdirmadigi icin vacibin tammlanamayacagim izah eden 
Hadimi, Allah lafzinm ozel isim olup olmadigina dair kelimenin mengei uze- 
rinde durmaktadir. Beyzavi'nin, Allah lafzinm alem olmadigi gbrusunii 54 isa- 
betli bulmayan Hadimi, meseleyi sbyle ele almaktadir: 

"§erh; ya hadd-i tain ile ya da bir §eyin zatim bildiren alem ile olur. Alemle olmasi, 
Beyzavi'nin tercih ettigi g5rii§e de uygun du§mektedir. Beyzavi'ye gore; Allah lafzi vasif- 
tir; alem degildir. (Jiinkii O'nun zatim be§er idrak edemez. (Beyzavi her ne kadar boyle 
dese de) ona §5yle itiraz edilmektedir: 'Bazi insanlann O'nun zatim, arinmi§liklan sebe- 
biyle -mesela peygamberler- ya da kendilerine verilen ilm-i zaruriyi -kesbi olmayan ilim- 
leri- yaratmasi sebebiyle idrak etmeleri caizdir. Hie; kimsenin onu idrak edemeyecegi farz 
edilse bile mutlak olarak -hem Allah tarafmdan hem de be§er tarafindan verilen isim- 
lafzm Allah'a delalet etmeyecegi soylenemez. C^unkii vazi' Allah olabilir.'" 55 

Allah'm huviyetinin §erhinin hadd ve alem ile olamayacagim ifade eden 
Hadimi, §erhin sadece lazimlarla/resimlerle olabilecegini dusunmektedir. An- 
cak burada su meselenin goziilmesi gerekmektedir: "Lazimlar, akillabilinebilir 
mi?". Bu soruyu tahlil eden Hadimi'ye gore akil, lazimlarm hakikatleri bilinme- 
se de Allah'm izafi ve selbi lazimlarim bilebilecek gugtedir. Zaten Allah'm var- 


52 "Alemle (ozel isim) §erh edilememesinin temelinde §u vardir: Ciiz'iyi bilmenin yolu, duyu 
organlandir. Allah da miicerret/basit oldugu i^in (Allah'm hakikatini bilmek) miimkun de¬ 
gildir. Ancak $erh-i Mevakifta 'Allah'm bazi ki§ilere, kendi hakikatini bilmeyi yaratmasimn 
caiz oldugu' s5ylenmi§tir. §erh-i Adud' da da 'resmin mersum' un hakikatini ifade etmesi caiz¬ 
dir' denmi§tir." Hadimi, Has>h/e, vr. 95a. 

53 Hadimi, Ha§iye, vr. 94b. 

54 Ebul-Miifedda Isamiiddin Ismail b. Muhammed b. Mustafa Konevi Ismail Efendi 
(6.1195/1781), Ha§iyetu'l-Konevi ala tefsiri'l-Beyzavi, tahk.: Abdullah Mahmud Muhammed 
Omer, Daru'l-Kutubi'l-Islamiyye, Beyrut 1422/2001, c. 20, s. 491 

55 Hadimi, Ha§iye, vr. 94b. 
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ligim ispat eden delillerin kaynagi da bu lazimlardir. Ancak Hadimi'ye gore 
Ibn Sina'mn izafi ve selbi kavramlanna yiikledigi anlamlar farklilik arz etmek- 
tedir. Ibn Sina'ya gore izafm'm, her seyin Allah'a nispet edilmesi; selbinin ise 
O'nunbaskasina nispetedilmemesi oldugunu tespitedenHadimi §oyle demek- 
tedir: 

"Akil, lazimlann hakikatleri bilinmese de Allah'm izafi ve selbi lazimlarim bilebilecek 
giigtedir. Bu lazimlann bir kismi izafidii. Miitekellimlere gore izafi, alim, kadir gibilere 
kullamlir. Ancak ilerde anla§ilacagi iizere Ibn Sina'mn muradi bu degildir. Izafi lazimlar, 
tarifte selbilere nazaran daha kuvvetlidirler. Lazimlann bir kismi da se/bldir. Aym §ekilde 
O'na gore Allah'm cisim ve cevher olmamasi da selbidir. Aipk olan burada Ibn Sina'mn 
selbiyle kastimn bu manadan ba§ka bir §ey oldugudur. (Bu mana da O'nun bagkasina 
nispet edilmemesidir.)" 56 

Mantik ilminin verilerini bir ispatlama yontemi olarak oldukga fazla kulla- 
nanHadimi, kiyasyontemi ile ilahmlazimlara samil bir ilaholusunu su sekilde 
izah etmektedir: 

"Sonra burada iddia edilen, ilahm hem selbi hem de izafi lazimlan cami bir lazim olu§u- 
nun delilleri (kiyas) §u §ekilde siralanabilir: Ilah, her§eyin kendisine nisbet edildigi, ken- 
disinin ba§kasina nisbet edilmedigidir (sugra)- Boyle olanlar, izafi ve selbi lazimlan ken- 
dinde banndiran lazimdir (kubra). Oyleyse ilah, izafi ve selbi lazimlan kendinde barindi- 
ran lazimdir (netice veya matlub). Elde ettigimiz bu netice, Ibn Sina'mn i^JI ddi ojS' ulll j 
0! ifadesinin banndirdigidir. Bu tefekkiirle anla§ilabilir. Az onceki delillerden sugra, jli 
ojj ojU <lJI ^jJI ^4 <1)11 ifademizden elde edilmi§tir. Kiibra ise gizlidir. Sug- 

ra'mn delili ise §udur: jlkil <d)JI I 14 (^I^L^.). dJJIjfT ^JJI y jjl M .1 <d)JI j (ubt^)- y 4J)lli 

dJJliS' ^JJI ( V j)I L U j! Sj- J i ll). Ibn Sina'mn ifadesinde dJJIJiT ^4 §eklinde ikinci olarak 
zikredilen kaziyye, ikinci delilin kiibrasidir. Sugra ise gizlidir. Ikinci delildeki kiibranm 
agiklamasi JUbj <lJ1jUJI v UJjli ifadesindedir. Miirekkep iddialarm ispati yontemini kul- 
lanarak bunu ispatlayabilirsin. 

Istersen iddia edilenin §u oldugunu da soyleyebilirsin: Ilah en kapsamli tariftir. (Jiinkii 
efradim cami, agyarim manidir; j-aLs- <d)II (^l^i+o). ^Lyjcdl yt U^L> U J£) ((jL*£). 
<U)IU (4j*-J l II). 

Buraya kadar yaptigimiz aipklamalardan ortaya gikan, Allah'm ^ 4 111^4 H <uj olu§u 57 ve en 
kapsamli tarifinin ilah olu§udur. Bu ikisinin gayesi, sonraki ifadelere hazirliktir. Daha 
sonra metinde ele almacak ifadelerin gayesi ise Ihlas suresinin neden ys ile ba§ladigi, 
j 4 'den sonra dll lafzinm, daha sonrada _oi kelimesinin yer almasimn gerekgesini agikla- 
maktir ." 58 


56 Hadimi, Ha§iye, vr. 94b. 

57 Kanaatimizce Hadimi'nin kullandigi "O'nun y VI y K <uj olu§u" ifadesi, §u ciimlelerin ta- 
mammi kapsamaktadir: O'nun varligi kendisindendir. Varligi, zatmin aynisidir. Miimkunle- 
rin varligi, kendinden degildir. Miimkiinlerin varliklan, zatlannm aymsi degildir. 

58 Hadimi, Ha§iye, vr. 95b. 
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4.4. Huviyyetin Lafzatullah ile Isimlendirilmesi 

Ibn Sina'nm Yiice Allah'm hadd ve alem ile serh edilemeyecegini, tammlana- 
mayacagmdan dolayi da O'nu en iyi ifade eden kelimenin ^ lafzi olduguna 
dair yaklagimlanna ve Hadimi'nin yorumlanna yer vermistik. Ibn Sina'ya gore 
Allah'm hiiviyyetini ifade eden en iyi tarif, lazimin izafi ve selbi sekl indeki her 
iki nevini kapsayan lazimdir. Bu kapsamli lazim da belli, nitelikli ve ozel hu¬ 
viyyetin ilah olmasidir. Bu niteliklere sahip olan son derece yiice oldugunda bir 
fiiphe bulunmamaktadir. "Yuceliginden dolayi" Allah, idrak edilemez. 

Hadimi, Ibn Sina'nm kullandigi "yuceliginden dolayi" ifadesinin Allah'm 
huviyyetin §erhinin zorlugun dan ziyade imkansizhgi anlamma geldigi ve dolayi- 
siyla Ibn Sina'nm sundugu delilin, miiddeayauygun/takrib olmadigi kanaatin- 
dedir. Allah'm idrak edilmesinin imkansiz oldugunu iddia etmenin turarli ol- 
mayacagim diisunen Hadimi, Allah'm idrak edilme meselesini, hadis ilmi agi- 
smdan da tetkik etmigtir. 

Mi rag olaymda Hz. Peygamberin Yiice Allah'i gormesi meselesini tahlil 
eden Hadimi, sufilere gore en dogru gdriisun 'Hz. Peygamber mi rag gecesinde 
Allah'i gozleriyle gormiiftiir' geklinde oldugunu ve aym zamandabu gdriisun 
Ibn Abbas, Ebu Zerr, Ka'bu'l-Ahbar, Hasan-i Basri, Imam-i §afii, Ahmed b. 
Hanbel, (konuyla ilgili) nakledilen iki rivayetten birine gore Ibn Mes'ud'un ve 
Ebu Hureyre'nin gdriisu oldugunu belirttikten sonra kendi tercihini su sozleri 
ile ifade etmektedir: 

"Her ne kadar bu konudaki yaygin gdrii§ Hz. Ai§e'nin 'mirag olayi sadece kalple olmu§- 
tur' sdzii olsa da aym zamanda Camiu's-sagir'de 'Hz. Peygamber, Yiice Allah'i hem kalp¬ 
le hem de gdzle gormujtur' denmektedir." 59 

Aktardigi nakiller ile idrakin olabilirligine dair gdriisleri tercih eden 
Hadimi, Ibn Sina'nm Allah'm ^ disinda isimlendirilemeyecegi ve §erhinin de 
hadd ve alemle degil lazimlanyla yapilabilirligi gdriislerinin sonucunda, vacibi 
sadece ilah olarak tammlamasimn, aslmda kelimenin kokii ile baglantili oldu¬ 
gunu ifade eder. Hadimi, Allah kelimesinin hi remis bir kelime olup olmadigi 
ya da Allah ile ilah kelimelerinin esanlamli olup olmadigi meselesinin pratik 
bir yansimasi olan bu tartismada 50 , Ibn Sina'nm Allah ile ilah kelimelerinin 


59 Hadimi, Ha§iye, vr. 95b. 

60 Zemah§erf'ye gdre Allah kelimesi, ilah kelimesinden tiiremi§tir. Bununla birlikte kelimenin 
sadece tevhidi ifade edilen zatin ozel ismi oldugu da soylenmi§tir. Ebii'l-Kasim Carullah 
Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemah§erf (6.538/1144), el-Ke§§af an hakaiki gavamizi't- 
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muteradifya da musavi oldugunu dugiindugiinu belirtmektedir . 61 

"Ibn Sina'mn y <uL ^I sozii, Allah'a y di§mda ismi verilemeyecegine dair onceki ifadele- 
sinin istisnasidir... Sanki Ibn Sina §unu soylemektedir: 'Allah'in zati sadece y zamiriyle 
tabir edilebilir.' *3 ifadesi de Allah'in hadd ile tammlanamayacagi soziine nisbetle 

istisnadir. C/tinku Allah sadece lazimlarla tammlanabilir. Bu lazimlarda selbl ve izafidir- 
ler. Tarifte en kamil olan hem izafiyi hem de selbiyi zikretmektir. Ve Allah (lafzi), her iki- 
sini de kapsamaktadir. Ibn Sina'mn bu sozii, Felsefecilerin 'Allah ile ilah kelimelerinin 
miiteradif ya da musavi oldugu' goriijune dayalidir. Aksi halde Allah ile ilah kelimesi 
arasindaki fark aijiktir. 62 Birinin digerini gerektirmesi ise agik degildir. dll y Ji ifadesin- 
de, Allah lafzimn jVden sonra gelmi§ olmasi, Allah lafzimn, ^a'nin delalet ettigi zati 
agiklayici olmasi igindir. Zira -bildigin gibi- Allah'in gergek bir agiklamasi olamaz. Bizim 
sdyledigimizden anla§ilan, bu surede Yiice Allah, habibine emir verdikten sonra Allah'a 
delalet edecek bir isim (alem) bulunmadigi icjin, zata raci olan y zamiri ile sozlerine ba§- 
ladi. y zamirinden sonra da dl! lafzim kullandi. (Jiinkii dll lafzi, O'nun zatim a^iklayan 
en kamil lazimdir. Bunda, dii§iikten/edna'danyuksege/a'la'ya dogru bir ilerleme (terakki) 
yontemi kullanmayi tercih ettigine i§aret vardir." 63 

Ayetin dusuktcn yiiksege dogru bir anlatim iislubu tasidigim dusunen 
Hadimi, buradanyola cikarak, "asama asama seyr-i siiluk eden velilerinhalleri 
de bunu gerektirir " 64 diyerek igari bir tefsir omegi de sergiler. Risale boyunca 
tasavvufi meselelere isaret etmekten kacinmayan Hadimi'nin bu tutumunda 
sufi kimliginin etkisi bulunmaktadir. Yine o, dll lafzimn 3 ^' den sonra zikredil- 
mesindeki incelikleri ele alirken su ifadelere yer vermektedir: 

"Az once soyledigimiz Jl jaVI y jyJI kurali, bu inceliklerdenbirisidir. Diger 
bir incelik ise §udur: Seyr-i siiluk yapan bir veliye yaki§an, marifet yonlerinden kendisine 
liitfedilenlerle yetinmemesi, giicuniin yettigi kadarim da elde etmeye gali^masidir." 65 

4.5. Zorunlu Varhgm Tekligi 

Islam felsefesinde ele alman varlik diizenlerinin basinda bir/ilk vardir. Me§- 


tenzil ve uyuni'l-ekavilfi vuciihi’t-te’znl, tahk.: Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Mu- 
avviz, Fethi Abdurrahman Ahmed Hicazi, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad 1418/1998, c. 1, s. 108; 
Beyzavi, Envarut-tenzil ve esrarii't-te'vil, c. 1, s. 26. 

61 Hadimi, Ha§iye, vr. 95b. 

62 Ilah kelimesi ibadet edilen turn varliklan ifade eden bir kelime iken Allah kelimesi, vacibu'l- 
viicud igin kullamlan ve belirli bir mabuda i§aret eden ozel bir isimdir. Ebii's-Sena 
§ehabeddin Mahmud b. Abdullah b. Mahmud Alusi (6.1270/1854), Ruhul-meani ft tefsiri'l- 
Kur'ani'l-azim ve's-seb'i'l-mesani, Daru ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut ts., c. 1, s. 55. 

63 Hadimi, Ha§iye, vr. 95b. 

64 Hadimi, Ha§iye, vr. 96a. 

65 Hadimi, Ha§iye, vr. 96a. 
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sailerin zorunlu varlik dedikleribir, israkiler tarafmdannurlar nurukavramiy- 
laifadecdilmistir. Varligmortayagikmasmi saglayandabu ahadiyettir. 66 Ihlas 
suresinde yaraticimn us-l olarak nitelendirilmesi, Islam filozoflannm oldugu 
gibi Ibn Sina'nm felsefesinde de belirleyici bir unsur olmustur. Surenin yarati- 
cimn tekligine yaptigi vurgu ile yeni Platonculuktan beslenen sudur nazariyesi, 
Ibn Sina'nm diisunccsinin gekillendirici unsurlandir. 67 Dolayisiyla Ibn Sina'nm 
bu bakis agisi, Ihlas suresinin ahadiyyet kismmda yogun olarak gozlemlertmek- 
tedir. 68 

Hadimi, ayette hiiviyyetin Allah lafzi ile §erh edilmesinden sonra ahadiy- 
yete vurgu yapilmasmda felsefi bir incelik bulundugu diisunccsindedir. Allah 
lafzmdan sonra jl>I kelimesinin yer almasi, bir olmakta nihayet ifade etmektedir. 
Zira Allah'mbirligi, iltizami olarak onceden anlasilmisti. Bu iltizamdan sonra 
agikga soylemeninyararsiz olmamasi icin bir niikte gereklidir. O niikte de 
birlikte scwluktur. Birlikte son olmamn anlami §udur: O harigte, zihinde, zatta, 
vasifta, nevide, sahista tektir. Miicerretler ile cinste ortak olmasi, birligin so- 
nunda olmasma zarar vermez. Ustelik Allah'm miicerretligi -mesela varlikta 
oldugu gibi- diger miicerretlerden farklidir. Oyleyse diger hususlarda oldugu 
gibi mucerretlikte de tektir. 69 

"Mebde-i ewelin hiiviyetinin birgok lazimi vardir. Bunlar -i§aret edilecegi iizere- uluhiy- 
yet, hergeyin ba§langici olmak 70 ve vacibu'l-viicud olmak gibileridir. Ancak bu lazimlar 
sirayladir. (Junku bunlar, mebde-i ewelin (sebebin) malulleridir (musebbebleridir). Bii- 
tiin yonleriyle basit olan varlikta, birden fazla lazim bulunur. Ancak mebde-i evvel ka- 
tindaki tertiple sadir olur." 71 

Ibn Sina'nm sudur nazariyesini tahlil eden Hadimi, vacibu'l-vucudun Al¬ 
lah'm en yakin lazimi olusunun bedihi oldugu kanaatindedir. Zira Allah'm 
varligi, zatmdan olmasaydi mumkunlerin tamami Allah'tan sudur etmezdi. 
Akl-i ewelin lazimlarm en yakim olmasi gerektigi §eklindeki bir itiraza ise 
"akl-i ewelin en yakm olusu diger akillara nazarandir ya da lazimlar arasmda 


66 Ibn Sina bu durumu en-Necat'ta ^LaUi ^ o!” §eklinde ifade etmektedir. Ibn 

Sina, Kitdbu'n-Necdt, s. 209. 

67 Akyol, §ehristdni'nin Filozoflarla Miicadelesi, s. 68. 

68 ibn Sina, Kitdbu'n-Necdt, s. 198; ibn Sina, Kitabu'§-§ifa/Metafizik I, ss. 42-45. 

69 Hadimi, Ha§iye, vr. 97b. 

70 ibn Sina bu durumu en-Necat'ta j*. Jjiui tallica §eklinde ifade etmektedir. Ibn Sina, 
Kitdbu'n-Necdt, s. 198. 

71 Hadimi, Ha§iye, vr. 97a. 
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akl-i evvelin bagimsiz ve temel bir yeri vardir" geklinde cevap vermigtir. 72 

Ibn Sina'nm Allah'm zihnen ve haricen ciizunun bulunmadigi meselesinin 
de jl>I kelimesi kapsamma girdigi geklindeki yaklagimmi, onermeler ile detayli 
olarak ispatlayanHadimi, jl»I <uil ja ayetinde dort hukmiinbulundugunu ifade 
etmigtir. Bunlar; Allah'm vacibu'l-viicud (varligimn kendinden) olmasi, her 
gey in baglangici olmasi, mahiyetten/maddeden soyutlanmig olmasi ve tek ol- 
masidir. 

4.6. Zorunlu Varligm Mahiyyeti 

Mahiyet "ne varlikta ne yoklukta ne tiimel ne de tikel olarak bulunan, bir geyi o 
gey yapan ozellik" geklinde anlagilmig 73 ve mevcuda varlik ozelliklerini veren 
temel nitelik olarak kabul edilmigtir. 74 O, varliga varlik vermesi sebebiyle ken- 
disi de bir varliga sahip olmaktadir. Farabi tarafmdan ifade edilen ve Ibn Sina 
tarafmdan genigletilerek dile getirilen mevzu teselsule yol agacagi ihtimali ol- 
dugundan Islam felsefesinde tartigilan konulardan biri olmugtur. 75 Ibn Sina'nm 
kullandigi "boyutlari (cevfi) olmayamn mahiyyeti yoktur" ifadesinin anlagil- 
masi gerektigini diisunen Hadimi, Allah'm Samed olugundan ve samed kav- 
rammm anlamlarmdan yola gikararak onermeler yoluyla konuya acikl ik getir- 
mektedir. 

Ibn Sina'ya gore samed cevfi olmayan ve seyyid anlamlarma gelmektedir. 76 
Hadimi bu tanimlann Allah'm tek oldugunu gosteren gizli bir delil oldugunu 
ifade etmigtir. Zira cevf, parcalan ve (uzunluk, genial ik ve kalmlik gibi) uc; bo- 
yutu olan seylerde soz konusudur. Oyleyse o tektir. Cunkii Allah samed olup 
iig boyutlulugu yoktur. Seyyidlik ise Allah'm her seyin baglangici olmasi, bas- 
kasma ihtiyac; duymamasi ve her seyin ona muhtay olmasidir. 77 Oyleyse Ibn 
Sina'mn if adesi Allah'm cevfinin olmadigi anlammda selbi olup gayrin bilebile- 


72 Hadimi, Ha§iye, vr. 97a. Ibn Sina'nm sudur nazariyesi iginbk. Ibn Sina, Kitabu'§-§ifa/Metafizik- 
II, ss. 88-150. 

73 Ebii'l-Hasan Seyyid §erif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani (5.816/1413), Kitdbu’t-Tn'rifat, 
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1985, s. 205-206. 

74 ToshihikoIzutsu,is/aw'rf« Varlik Dii§uncesi, qev.: Ibrahim Kalin, insanYay., Istanbul ts., s. 112. 

75 Akyol, §ehrezuri Metafizigi, Ara§tirma Yay., Ankara 2011, ss. 74-81. 

76 Asi, age, ss.104-113. Ibn Sina'nm buyakla§imi, Liigavi tefsirlere bagli kalinarak ortaya konul- 
mu§birbaki§ agisidir. Ebu ishakIbrahimb. es-Serib. Sehl Zeccac (5.311/923), Medni’l-Kur’an 
ve i'rabuhu, tahk.: Abdulcelil Abduh §elebi, Alemu'l-Kutiib, Beyrut 1408/1988, c. 5, ss. 377-378. 

77 Hadimi, Ha§iye, vr. 99a. 
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cegi bir mahiyetinin/hakikatinin olmadigma isaret etmektedir. Zira O, basittir. 
"cevfi (boyutlari) olmayanin mahiyeti yoktur" demek "hakikati akilla biline- 
mez" demektir. Bundan dolayi, filozoflarm siklikla kullandiklan 'vacibin ma¬ 
hiyeti' ya da 'barinin mahiyeti' gibi kavramlarm, 'vacibin taakkulu yani hakika- 
tinin akilla kavranmasi' anlammda anlasil masi gerekir. Dolayisiyla O'nun ha¬ 
kikati akil ile kavranamaz. 

4.7. Zorunlu Varligm Cogalmamasi 

Hadimi'ye gore huviyyet ilahligi gerektirmistir. ilahiyyat kelimesinin barmdir- 
digi anlamlardanbir kismi da, her seyin baslangici (izafilik/mebdeu'l-kiill) ol- 
maktir. Zira Ibn Sina'ya gore; bir zorunluk varlik, diger bir zorunlu varliga 
denk olamayacagi gibi her iki zorunluk varlik aym anda var da olamaz. 78 

Bundan dolayi "Mebde' olmanin Allah'm bir benzerinin de olmasim gerek- 
tirdigi ve boylece evlat sahibi oldugu seklinde" bir vehmin tahayyiil edilme 79 
ihtimaline karsilik ayette oL (<J buyrulmus ve boylece Yiice Allah kendi- 

sininbaskasindan dogmadigim ve kendisindenbir benzerinin de dogmayaca- 
gim aciklanustir. 80 Kendisibaskasindan dogmadigi icin evladi daolmaz. Herne 
kadar herkesin varlik vereni (feyyaz) olsa da varligi baskasinin vergisiyle ol- 
madigi gibi, varligim dogumyoluylabaskasina vermesi de mumkiin degildir. 

j^l Ifdo Viladet yoluyla benzerinin olmadigim aciklayinca, viladet 
d isinda baska bir gekilde de benzerinin ve denginin olamayacagim ifade etmek¬ 
tedir. 81 

4.8. ihlas Suresi'nde Zat Bilgisi 

ibn Sina'nm varligm viladetle gogalmasmi ispatlamak amaciyla tefsirinde yer 
verdigi onermeleri, Mantik ilminin kurallarma gore detayli olarak tahlil eden 
Hadimi, ibn Sina'nm yazdigi sonuc; bolumiine ayri bir hiilasa yazarak ibn 
Sina'mn gdriislerine genel bir felsefi gergeve cizmistir. Ayetteki kelimelerin 
belirli bir disiplin igerisinde siralandigi kanaatinde olan Hadimi, sonm; bolii- 
miiniin kahir ekseriyetini bu insicami izah etmeye ayinmstir. 


78 ibn Sina, Kitdbu'§-$ifa/Metafizik-I, ss. 35-40; ibn Sina, i§aretler ve Tenbihler, s. 130. 

79 Hadimi, Ha§iye, vr. 99b,100a; ibn Sina, Kitdbu'$-§ifd/Metafizik-I, ss. 35-40. 

80 Hadimi, Ha§iye, vr. 99b, 100a. 

81 Hadimi, Ha§iye, vr. 99b,100b. 
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Hadimi'ye gore, aslmda sure iki ana boliimden olugmaktadir: Birinci bo- 
liim surenin basindan j_L lafzma kadar olan kisimdir. Bu boliimde Allah'm 
mahiyyeti, mahiyetinin lazimlari, hakikatinin tek oldugu, zihnen ve haricen 
miirekkeb olmadigi konulari iglenmekte ve ispat edilmektedir. Ikinci boliim ise 
uL foJ lafzmdan surenin sonuna kadardir. Bu boliimde Hadimi, ondan bir seyin 
dogmamasi veya onun baskasindan dogma mis olmasi acilanndan dengi olma- 
digim agiklamaktadir. Aym gekilde o, diger hususlarda da onun denginin ol- 
madigim belirtmektedir. 82 

Hadimi, sure sonunda beser gucii olciisunce Allah'm mahiyeti ve lazimlari 
gibi konularla Allah'm zatimn taninmis olduguna kanaat getirdigini ifade et- 
mektedir. "Beser olciisuncc" ifadesini bilincli olarak kullandigim belirtmekte¬ 
dir. Zira be§er olciisunce olmazsa, Allah'm haddi soz konusu olmadigmdan 
insamn O'nu gergek anlamiyla bilmesi miimkiin degildir. 

Hadimi'ye gore ilmin asil gayesi, Allah'm zatim, hayat ve ilim gibi subuti 
sifatlarim tanimak, Allah'm fiillerinin etkili bir gii£ ve iradeyle nasil ortaya gik- 
tigim bilmektir. 83 Qna gore dJIi Uj 84 ve 4i!l *! bu?' L°j 

85 ayetleri, bu gayeyi teyit etmektedir , 86 Zaten sure, bu amacm iigte birini ima ve 


82 Hadimi, Ha§iye, vr. 101b. 

83 Hadimi, Ha§iye, vr. 103a. Re§ad ilyasov, Hadimi'nin kullandigi "Allah'm fiillerinin etkili bir 
giig (kudret-i muessire) ve iradeyle (ihtiyar) oraya gikmasim bilmek" ifadesini irade-i ciiziye 
olarak yorumlamijtir. Ancak ilyasov'un bu yorumu isabetli degildir. Zira kudret ve ihtiyar, 
Hadimi'nin Ibn Sina'yi tenkit ederken kullandigi kavramlar ve zatin nitelikleri bahsiyle ili§ki- 
lidir. Ciiz-i ya da kiilli irade ile baglantili olarak ha§iyede ele alinmami^tir. Re§ad Ilyasov, 
"Osmanh Dii§iincesinde Tefsir: Muhammed Hadimi'nin (Jok Boyutlu Y orum Yontemi", Mari- 
fe, Konya 2010, sayi: 10/3, s. 255. 

84 ez-Zariyat, 51/56. 

85 el-Beyyine, 98/5. 

86 Hadimi, Ha§iye, vr. 103a. Hadimi'nin ayetler ile ilgili bu gikanmi, Ebus-Siiud Efendi'nin 

tefsirinde ifade ettigi §u agiklamalarla ortii^mektedir: "Miicahid'e gore; ayetin anlami §oyle- 
dir: "Ben insanlari ve cinleri, beni tammalan igin (marifet) yarattim." C/iinkii Allah varliklari 
yaratmasaydi O'nun varligi ve tevhidi bilinmezdi. (Miicahid'in) bu gorii§unu, Begavi'de be- 
nimsemijtir. Bu gorii^iin kaynagi iijJi , 31*11 ,- ol-c i \j£. iaS kutsi hadisidir. 

Ayette, 'Sebeb ile miisebbebin adlandirilmasi' metodu kullamlarak, marifetin ibadetle ifade 
edilmig olmasimn sirri, -mesela- felsefeyle elde edilen marifet'in degil ibadetle elde edilen 
marifetullahm daha muteber olduguna dikkat gekmek olabilir." Ebu's-Suud b. Muhammed 
el-imadi el-iskilibi (o.M.900-982), ir§adu'l-Akli's-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim, tahk.: Ab- 
dulkadir Ahmed Ata, Mektebetu'r-Riyadi'l-Hadise, Riyad, ts., c. 5, s. 206; Ebu Muhammed 
Muhyissiinne Hiiseyin b. Mesud Begavi (6.516/1122), Tefsirii 'l-Begavi = Mealimii 't-tenzil, tahk.: 
Muhammed Abdullah Nemr, Daru Taybe, Riyad 1993, c. 7, s. 380. 
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delalet yoluyla anlatmaktadir. Ciinkii zat konulari; Allah'm varligim ispat, 
zatimn diger varliklardan farkli olmasi ve varhgirun, mahiyetinin ayrasi olmasi 
konularidir. ihlas suresi de biitiin bu konulari igermektedir. Zaten Hz. Pey- 
gamber de bu sureyi, Kur'an'm ii^te birine denk saymistir. Buhari ve Muslim'in 
Ebu Hureyre'den naklettikleri hadiste; "Hayatimi yed-i kudretinde tutan Al¬ 
lah'a yemin ederim ki O, Kur'an'm u<jte birine denktir" buyurmustur. 87 

Soz konusu hadisle ilgili nakilleri ve yorumlan inceleyen Hadimi, bu denk- 
ligin 'zat ile ilgili konulari kapsamasi oldugu' kanaatine ulagmistir. Zaten Gaz- 
zali ve Fahreddin er-Razi basta olmak iizere gegitli alimlerden aktardigi yorum- 
lar da bunu desteklemektedir. Bununla birlikte Hadimi'nin ele almayi gerekli 
gordiigii bir mesele daha bulunmaktadir. Bu mesele de denkligin sevap yo- 
niinden olup olmadigidir. Sureyi okumanmkisiye, Kur'an'm uc;te birine denk 
sevap kazandiracagim kabul edenlerin yaninda ret edenlerin ve tavakkuf etme- 
yi tercih edenlerin de bulundugunu delilleri ile beraber aktaran Hadimi, 
Fetavay-i Tatarhaniyye 'de konu ile ilgili verilen fetvayi benimsemigtir. Buna go¬ 
re; surenin denkligi sevap denkligi degildir. Zira Kur'an'i bir kez hatmetmek, 
(omegin) beg bin kez ihlas suresini okumaktan daha faziletlidir. 88 


87 Hadimi'nin Ebu Hureyre'den aktardigi hadisin Ebu'd-Derda ve Ebu Said el-Hudri'den gelen 

ge§itli nakilleri bulunmaktadir. Muslim'de Ebu'd-Derda nakilli olarak ( c ly*t UMi iy> till o! 

ob-sJ' Ji jxsU) hadisine de yer verilmij, surenin iigtebire denk olan kismi- 

nin, Allah'm sifatlan oldugu belirtilmi§tir. Muslim, Kitdbu Selati'l-Musafirin ve Kasriha, 45. An- 
cak Hadimi, surelerin faziletleri ile ilgili aktanlan hadisler ile "Kur'an okuyamn her okudugu 
harfe on sevap verecegi" hadisi arasmdaki tearuzu cem yoluyla gozmiigtur. Hadimi'ye gore; 
"Ihlas suresini okumak, Kur'an'm iigte biri kadar sevap kazandinr. Ama bu sevap, lafizdan 
degil manadan dolayidir. Tevhid (zikri) hangi lafizla ifade edilirse edilsin sevap kazandir- 
maktadir. Tevhid'in Kur'an'm ibareleriyle kazandiracagi sevabm diger lafizlarla olan tevhid 
(zikrinden) daha fazla sevap kazandirmasi buna aykin degildir." Hadimi, Ha§iye, vr. 103a.) 
Bu yoniiyle Hadimi'nin hadis usuliinde cumhur metodunu kullandigim ifade edebiliriz. Ha¬ 
disler arasmdaki ihtilaflarm giderilmesi igin uygulanacak usullerin hangi hiyerar§i ile uygu- 
lanmasi gerektigi konusunda cumhur, Hanefiler ve hadisgiler ^eklinde iig ayn yakla§im var- 
dir. Cumhura gore; siralama cem've te'lif (el-i'mal evld mine'l-ihmal), tercih, nesh, tevakkuf 
(tesakut/iza teareza tesaketa) §eklinde, Hanefilere gore nesh, tercih, cem've te'lif, tesakut 
(terk) §eklinde ve hadis<;ilere g5re ise cem've te'lif, nesh, tercih, tevakkuf (tesakut) §eklinde- 
dir. Direk neshi tercih ettikleri igin Hanefilerin yakla§imi Leknevi gibi Hanefi alimlerce tenkit 
edildigi gibi ilmi gevrelerde de fazla ilgi gormemektedir. Ebu Amr Takiyyiiddin Osman b. 
Abdurrahman e§-§ehrezuri Ibn Salah (6.643/1245), Mukaddime (Mukaddimetn Ibni's-Salali ve 
Mehasinii'l-Isttlah), tahk.: Ai§e Abdurrahman, Daru'l-Mearif, Kahire 1989, s. 477-479; Ebii’l- 
Hasenat Muhammed Abdiilhayyb. Muhammed el-Leknevi (6.1304/1886), el-Ecvibetii'l-Fdztle 
li'l-Es’ileti'l-A^ereti'l-Kdmile, tahk.: Abdulfettah Ebu Gudde, Beyrut 1994, s. 182-195. 

88 Hadimi, Ela§iye, vr. 103a. 
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5. Hadimi'nin Ibn Sina'yi Tenkit ettigi Noktalar 

Ibn Sina tefsirinin maksatlanran bir bolumunun ser'i kurallara aykiri bir sekilde 
felsefi kurallar iizerine kurulu oldugunu diigiinen Hadimi, Hasiyc'dc Ibn 
Sina'nm bazi hususlarda teknik hatalar yaptigim ifade ctmistir. Ancak bu ten- 
kitlerinin itikadi bir boyuta tasmmadigim belirtmek gerekmektedir. 

Aslmda Ibn Sina'nm ger'i meselelerde hatalar yaptigi kanaati daha onceki 
alimlerce de ifade edilmistir. Bilmen'in asagidaki degerlendirmesi, genel bakis 
agisira yansitmasi bakimmdan onemlidir: 

"Velhasil: Ibn Sina, ilim ve felsefe bakimmdan bi-nazirdir. §u kadar var ki, felsefiyyatin 
te'siri altmda kalarak veya eski feylesoflarm efkarina tercuman olarak dermeyan ettigi 
bazi miitalaat ve tetkikati, hakayik-i Islamiyye nokta-i nazannda tenkid ve tashiha muh- 
tag oldugundan bu cihet, kendi aleyhinde bazi i'tirazlan, tenkitleri celbetmi§tir." 89 

Tenkid ve tashihe ihtiyag olan bazi hususlar oldugunu diisunen 
Hadimi'nin elegtirilerinin bir kismi Ihlas Suresi tefsirinin metnine ve kelimele- 
rine, bir kismi da Ibn Sina'nm fikir ve onermelerine yoneliktir. Hadimi'nin bazi 
tenkitleri su §ekildedir: 

Ibn Sina'nm, Allah'm -akil ile kavranabilecek- lazimlarimn izafi ve selbi 
olmak iizere ikiye ayrildigi, "her seyin ona nispet edilmesinin izafi lazim oldu- 
gu" ifadesi baglammda Hadimi, muhtemel itirazlan yarutladiktan sonra kendi- 
si de §oyle bir elcsti ri yoneltmigtir: 

"Ancak Ibn Sina'ya §u §ekilde itiraz edilebilir: Her §eyin ona nispet olmasi, irade ve ihti- 
yarla ise Hakim'e (Ibn Sina'ya) gore bu kabul edilemez. §ayet mecburiyetle ise O'nun ilah 
oldugu kabul edilemez. Bu mesele, Hakim'in hata yaptigi konulardan birisidir." 90 

Yine Hadimi; yuceliginden dolayi Allah'm tarifinin mumkiin olmadigi 
bedihi oldugu igin, metin igerisinde kullamlan lgJbh .3 Lfra k jJ ifadelerinin daha 
onceden gecjen Lp .^ kismmda yer almasi gerektigini tespit etmigtir. 

Usule vakif olan Hadimi 91 , Ibn Sina'yi musterek lafizlar 92 konusunda da 


89 Bilmen, Tabakatu'l-Mufessirin, c. 1, s. 409. 

90 Hadimi, Ha§iye, vr. 95a. 

91 Okur, Osmanh Fikih Usfdii Qah§malarv. Hadimi Ornegi, s. 92. 

92 Her biri ayri olmak iizere birden fazla manaya gelen kelimelere mu§terek denir. Mesela 
kelimesi goz, su gozenegi, casus gibi manalara gelir. Umumu’l-mii§terekise usulciiler arasinda, 
miigterek lafzin hangi manalar igin vazolunmu§sa o manalarm hepsinin birden kastedilmesi 
anlammda kullamlan bir istilahtir. Ferhat Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Talisis (Daraltici 
Yorum), isam Yay., istanbul 2011, ss.96-97. 
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elegtirmektedir. Mutekellimin usuliinde 93 , miiste rekin tiim anlamlari ayni anda 
ge^erli kabul edilir. Ancak Fukaha metodunda musterekin igerdigi anlamlar- 
dan sadece birisi ge^erlidir. 94 Ihlas Suresi tefsirinde Ibn Sin a, Allah'm samed 
olusunu aciklarken, daha once degindigimiz gibi, cevfirdn olmamasi ve seyyid 
anlamlarma yer verdikten sonra kelimenin iki anlamimn da mumkun oldugu- 
nu belirtmiftir. 95 Hadimi'nin degerlendirmesi ise sdyledir: 

"Ibn Sina'ya gore samed kelimesinin umnmu'Fmiisterek kuralma gore her iki anlamda da 
kullamlma ihtimali vardir. §afii mezhebindeki 'mu§terekin biitiin manalarda kullamlma- 
sim caiz oldugu' kuralma gelince bu kurali uygulamamamizin nedeni, Ibn Sina'mn mez- 
hebinin -yaygin gorii§e gore- buna miisaade etmemesidir. (Jiinkii Ibn Sina, hanefidir. Zi- 
ra hanefiler, direk olarak mii§;terekin biitiin anlamlarda kullamlmasim caiz gormezler. 
Oyleyse en uygun olan Ibn Sina'mn metinde gegen U yt :cu »a-l l ifadelerini 

vav harfi yerine jl ile kullanmasiydi." 96 

Hadimi, Ibn Sina'mn soz konusu tefsiri iizerine yazilan hasiyeleri de 
incelemis, gerekli gordiigii yerlerde isim vermeden hasiyclerdeki bazi bilgi- 
lerin yanlisligini da ifade etmistir. 

Sonu? 

Islam inancimn temel ilkesi olan tevhid konusunu, ana hatlayiyla ele alan Ihlas 
suresi iizerine yazilan gerhlerden birisi de Ibn Sina'mn Ihlas Suresi tefsiridir. 
IbnSina felsefesinin, naslara uygulamsmi yansitanbu calisma iizerine EbuSaid 
Muhammed el-Hadimi tarafmdan bir hasiye yazilmistu. 

Hasiye'de Ibn Sina'mn onermeleri, tek tek ele alinmis, kapali ifadeleri agik- 
lannustir. Tefsirin dil ve uslubunda hatali oldugu diisunulen noktalar ile yon- 
teminde Mantik kurallarma aykiri davramldigi kanaati bulunan meseleler tas- 
hih edilmistir. Bunlar yapilirken Ibn Sina felsefesi butiinciil olarak goz oniinde 

93 Fukaha metodu, Hanefi metodu olarak da bilinir. Kendi mezhep imamlarina ait yazili bir usul 
kitabi olmadigi igin kendi imamlarimn benzer furu' meselelere verdigi fetvalardan kiilli kaide 
Cikararak, tiimevarim metodunu kullanmi§lardir. Miitekellimin metodu ise §a£ii metodu ola¬ 
rak da bilinir. Tiimdengelim metodunu kullanan bu usul, once delillerden yola gikarak kiilli 
kaideler koyar. Kiilli kaideye uyan konular kabul edilir. Uymayanlar ise reddedilir. Bu usule 
ait eserlerde ele ahnan furu' meseleler ile ilgili ornekler, sadece konunun iyi anla§ilmasi igin- 
dir. Daha sonradan karma metotla yazilmi§ eserler ortaya giksa da, aslinda usul agisindan sa¬ 
dece iki mezhebin var oldugunu soylemek gerekir. Bk. Zekiyyuddin §a'ban, Usulu'l-Fikhi'l- 
Islamt, Bingazi ts., s. 18-19. 

94 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltici Yorum), s. 99. 

95 Asi, et-Tefsiru'l-Kur'anive'l-Lugatu’s-SufiyyefiFelsefetiibn Sina, s. 110; Hadimi, Ha§iye,vr. 99a. 

96 Hadimi, Fla§iye, vr. 99a. 
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bu 1 u nd u ru 1 m u stu r. Ibn Sina tefsirinin diger hagiyelerine de itirazlar yapilmig- 
tir. 

Hadimi'nin yazma olan hasiyesinin, iilkemizdeki farkli kiitiiphanelerde 
bulunmasi, risalenin ilim gevrelerince ilgiyle kargilandigim gostermektedir. 

Kur'an'm Kur'an'la, Kur'an'm hadisle tefsir edilmesi gibi bilinen tefsir 
yontemlerini kullanan Hadimi, bu yontemlere Usul-i Fikh, Mantik ve Felsefe 
kurallarim da eklemis, kelamcilarm gbruslerine yer verdigi gibi isari tefsir sayi- 
labilecekyorumlarda dabulunmustur. Ancak bu risalesinin, kelamci bir baki§ 
agisiyla kaleme almmadigim belirtmemiz gerekmektedir. O, bu risalesini her- 
hangi bir gbriisii ispat ya da reddetmek amaciyla kaleme alma mis, bu cal ism ay i 
Ibn Sina'nm yaklasimlarim degerlendirmeye ve izah etmeye hasretmistir. 

Hasiyenin mukaddimesinde Ibn Sina'nm ihlas Suresi tefsirinin onemine 
deginen Hadimi, varlik, vabibu'l-viicud, mumkiinu'l-vucud, zorunlu varligm 
isimsizligi, isimlendirilmesi mumkiin olmayan zorunlu varligm lafzatullah ile 
ifade edilmesinin nasilligi, zorunlu varligm tekligi, hakikati, mahiyyeti, suduru 
ya da yogalmasi, mahiyetinin lazimlan, hakikatinin tekligi, zihnen ve haricen 
basitligi gibi Islam Felsefesi'nin ana konularmi incelemistir. Yeri geldikye seyr-i 
siiluk ve vahdet-i viicud gibi tasavvufi konulara da yer veren miiellif, risaleyi 
kaleme alirkenfarki ilimlerle ilgilibirgokeserdenyararlanarak calismasmi zen- 
ginlestirmistir. 

Felsefi tefsir omegi olan bu risalenin hem felsefi tefsir okumalarmda hem 
de Islam felsefesinin naslara uygulanifimn pratik yansimalarim gosterecek 
okumalarda oldukya yararlibir calisma oldugu kanaatindeyiz. Aym zamanda 
mevzubahis hasiye, Ibn Sina ile ilgili on kabullerin ortadan kaldirilmasmda da 
onemli bir rol ustlenebilecektir. Bu itibarla risalenin turn nushalarimn toplu 
olarak degerlendirilerek tahkik edilip terciimesiyle birlikte yaymlanarak ilim 
yevrelerinin istifadesine sunulmasiyararli olacaktir. Ayncahazirladigimiz tah¬ 
kik ve tercumeye, Hadimi'ye ait olan ve Ihlas Suresi Hasiyesinde atifta bulun- 
dugu "Mantik ilmininkurallanylabir ayetinnasil anlasildigim" gosterenEnfal 
8/23 ayetinin tefsiri de eklenecektir. 
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